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 بسم الله الرحمن الرحیم

 الحمد لله رب العالمین

 و آله الطاهرین و صلی الله علی سیدنا و نبینا محمد

 المدخل

ها و خلط أحکام کثیرا من المغالطات ینشئ من عدم التعرف لأحکام المعانی إن

ر تلک المغالطات و التحذیعض الغرض هنا التنبیه علی ببأحکام الموجودات، و 

 .عنها

فمنها الخلط بین الترکیب المعنوی و الترکیب الوجودی، فتوهموا أن کل مرکبّ 

  یحکی عن مرکب وجودی. ی لا بد و أنمعنو

ن إقالوا م هأن بعضالخلط بین التباین المعنوی و التباین الوجودی، و ذلک  و منها

  .سیطعلی الواحد الب امستلزم استحالة إطلاقهیالتباین المعنوی بین المعنیین 

هی  فقالوا إن الماهیة من حیثو منها توهم بعضهم ارتفاع النقیضین فی الماهیات، 

وا به ، فنفلا موجودة و لا معدومة، و هذا یستلزم ارتفاع النقیضین لیست الا هی،

 تقرر الماهیة فی الخارج.

و منها الخلط بین الاشتراک المعنوی و الاشتراک الوجودی، فزعموا أن المشترک 

 أن یشترک وجودیا، و هذا أشهر مما قبله. معنویا لا بد و
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 و الله المستعان. ئیة،و نتمّه بخاتمة روا ،فی مقاصد خمسة نجیب عنهاف

 و إفادته فی حمل المعانیالاول: المقصد 

أمکن النطق و البیان و إقامة  ، و لولا الحمل لمال هو أسّ المعرفة الحصولیةإن الحم

لو کان  بل إلی تعطیل الفکر ول الفلسفة یالبرهان. فإنکار الحمل یؤدی إلی تعط

 .سفسطیا

 محمولضوع و بین البین المو و التغایر نینیةیشهد علی الاثإفادة کل حمل ذی  و

 حمل أی یستلزم لا بالقلب هی التی الشهودیة المعرفة. نعم، إن 1من حیث المعنی

 کنهیم المفاهیم و الصور منها الذهن جرّد إذا أما التفکیر، و التکلم یقبل لا و

 القلبی. بالشهود جرّب عما التفکیر و التحدث

معنی علی اقتصار حمل ال بین و ،النطق عن التجنب بین: أمور ثلاث بین یدور فالأمر

عطیل و الأول تبعضها علی البعض؛  نفسه، و بین إمکان حمل المعانی المتغایرة

، علی أنا نجد التفکیر و الفلسفة بل تعطیل أصل التفکیر، و الثانی یسقط إفادة البیان

خر، و ی معنی آعلنهج الصحیح للتفکیر لا یمنعنا عن حمل معنی أن البالوجدان 

 الثالث هو المطلوب.

                                                        

وع لیست سواء فالحیثیة التی لوحظ فی الموض لأن الجهة فیهما، «لی  الکلی ک»و لا ینقض بمثل  1

 غیر الحیثیة التی لوحظ فی المحمول، و هو یکفینا فی إثبات الإثنینیة.
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 الثانی: فی أنه لا یوجد شیء لا یمکن النطق عنه بوجهالمقصد 

 نحن قادرون علی التحدث عن کل موجود ولو بالعناوین الکلیة و المفاهیم العامة

 .حدث عنهموجود لا یمکن الت لا یوجدإنه ، و و الإشارات العقلیة

فنفرض أنه یوجد موجود لا یمکن  : نفرض خلف المدعی،البرهان الأول

التحدث عنه. فإذا افترضناه یمکن لنا أن نسمیه و نشیر الیه بالاشارات العقلیة و 

 ، اذن یمکننا التحدث"الموجود الذی لا یمکن التحدث عنه"العناوین العامة مثل 

 عنه، فیؤدی الی اجتماع النقیضین فیثبت الخلف.

 علی فرضه لأنه لیس له صورة عقلیة.یوجد و لکن لا یقدر الذهن  ن قلتإف

فمتسالم بیننا و بینک أنه یستحیل فرض وقوعه، ففرض وقوعه یؤدی إلی  أقول

اجتماع النقیضین، و کل ما یؤدی فرض وقوعه الی اجتماع النقیضین یستحیل 

 وقوعه. انتهی.

نتکلم عن الموجود بما هو موجود و نحمل علیها . نحن البرهان الثانی

العامة، فلیس موجود إلا و یمکننا التحدث عنه بذلک. فلا یبقی إلا المحمولات 

المعدوم التی یمکننا التحدث عنه أیضا! فلیس فی دار الوجود بل و دار العدم شیء 

 لا یمکن التحدث عنه.
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: التکلم عن کل موجود بأحد أسالیب البیان، منها الاشارة و التسمیة و الایضاح

بالشهود و نحوه، و منها استخدام الموصول و انتزاع الاضمار بعد معرفة المتشخص 

 .2منه یشمل الموجود الذی نبحث عنهمفهوم عام 

 :ع علی ما ذکرو یتفر

الذی  3شینغالتاو تی تبطلان قول التاویة الصینیة، قال فی الفصل الأول من کتاب 

، یالتاو الذی یمکن التحدث عنه لیس التاو السرمد»هو إنجیل التاویة الصینیة: 

ش ن قول فردریبطلا کما یظهر .«ی یمکن إطلاقه لیس الإسم السرمدیالإسم الذ

بأی   یمکن التعبیر عن التجربة المقدسّةلا و هو أنه ة المقدسّةبشلایرماخر فی التجر

لمفکر خصوصی اعتبر ا أنه یمکن التعبیر عنه ولو بلغةمفهوم أو لفظ، فقد ظهر 

 إن فُسرّ بأنه لا یمکن التحدث« م له و لا رسم لهلا اس»و یظهر بطلان قولهم:  .4هسفلن

ن مبانی و اصول عرفا»عنه، فقد فسرّ بمعنی آخر و هو صحیح، راجع إلی کتاب 

 پناه.للسید یزدان« نظری

                                                        

 .«هو الله الذی لا إله إلا هو عالم الغیب و الشهادة هو الرحمن الرحیم: »کما نزل فی القرآن العزیز 2
3 Ching-Te-Tao 
 بالعلم الحصولی الذی هو باستخدام المفاهیم و الصور.فأنه یذکر تجریبها، و الذکر یتعلق  4
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فی إمکان التحدث عن الواحد البسیط و حمل الثالث: المقصد 

 المعانی المتغایرة علیه

منع الواحد البسیط بما أنه الواحد البسیط، و لا یلا یمکن انتزاع معنیین متغایرین من 

  و ذلک لإن الحمل غیر الانتزاع. ذلک عن حمل معنی مغایرا لمعناه،

حمل  ذلک الدلیل علی بل و یمکن حمل المعانی المرکبة علی الواحد البسیط، و

. اللهم 5کل مفهوم علی فرده، فیصحّ أن یقال للفرد: هو الذی فرد لذلک المفهوم

 ذلک.بسیط لیس کو الواحد ال ان یقال: لیس للفرد مفهوم فی الذهن، فنجیب:الا 

 علی أنه لا یوجد موجود إلاّ و تناوله المفاهیم العامة.

ی إلی ترکیب واجب الوجود بالذات، لأن المعنی مرکب  من یؤدّ و إنکار ما ذکر

یب الترک سرّییظهر بطلان تفو النسبة بینها. « البالذاتیة»و « الوجود»و « الوجوب»

 المعنوی إلی الترکیب الوجودی. 

الرابع: فی بیان حکم اجتماع النقیضین و ارتفاعهما فی المقصد 

 دار المعانی

لوجدان، أما الارتفاع فواضح با فی المعانی.اجتماع النقیضین أو ارتفاعهما لا بأس ب

فالانسان لا یؤخذ فیه قید العلم و لا عدمه. أما الاجتماع فهو ممکن أیضا، غایة الأمر 

                                                        

فاستخدام الموصول یشهد علی الترکیب المعنوی من المعنی الاسمی و المعنی الحرفی. و الأمر  5

 لیس لفظیا بل الإشکال فی مستوی المعانی دون الألفاظ فتأمل.
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أنه یستحیل أن یکون له مصداق فی دار الوجود، و ذاک شأن جمیع المعانی 

 المستلزمة للتناقض.

ذه، علی خنعم، یستحیل اذا یرجع الی حیث وجودی، فیستحیل أخذ القید و عدم أ

 أنه لا یستحیل أخذ القید و أخذ عدمه، فتأمل.

هی، لا موجودة و لا ت الا الماهیة من حیث هی لیس»و یظهر بذلک حکم قولهم: 

لا بأس  وارتفاع النقیضین فی دار الوجود، بل فی المعانی،  لا یستلزم فهو «معدومة

  ذلک.ب

 المقصد الخامس: فی المعانی الاعتباریة

ن، فإن تناول المعنی الواحد لإرائة فردین مختلفی الواحد تناول هو الاشتراک

لإرائتهما کان الاشتراک معنویا، و إن تناول اللفظ الواحد لإرائتهما دون المعنی 

 کان الاشتراک لفظیا.

ن کان و إفی أفراده،  حقیقیة ةلا یؤدّی إلی وحد لمعنی الواحد إن کان اعتباریااو 

دون ینتزع من الواقع و ینطبق علیه ب المفاهیم التی منبأن یکون  –غیر اعتباری 

 و ذلک لأن الاشتراک فیإلی الوحدة الحقیقیة فی أفراده. یؤدی  – تعمّل الذهن

 شأ من قبل الذهن دون الواقع.ما ینالاعتباریات إن

یمکن  یات، و ذلک لأنه لا یکادکلها کانت من الاعتبارالکلیة  أن المعانی و لا یبعد

و أما المعانی المتشخصة فبعضها تتحمل عدم  لکلی من غیر تعمّل الذهن.انتزاع ا
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عن  یفالمعانی المتشخصة یصح أن تحک تعمّل الذهن و تدخلها دون بعض أخری.

 الحقائق المتشخصة إذا کان حقیقیا دون الاعتباری.

د أن الوجو 6ئق الاشیاء. و قد أشرناو یتفرع علی ذلک اعتباریة الوجود و حقیقیة حقا

 کلیس أصیلا فی الخارج، بل حقائق الاشیاء التی انتزع الذهن منها الوجود المشتر

، و الوجود معنی مصدری  و لیس معنی اسمیاً، و العام هی التی أصیلة فی الخارج

 مما لا یخفی. تعمّل الذهن فی انتزاعه

 علیه السلام أمیر المؤمنین : فی قول مولانا علیّخاتمة

و کمال الإخلاص له نفی »علیه السلام:  بن أبی طالب علیقد روی عن مولانا 

الصفات عنه لشهادة کل صفة أنها غیر الموصوف، و شهادة کل موصوف أنه غیر 

 7«.الصفة

من أن کل حمل ذی إفادة یشهد علی الاثنینیة و التغایر بین  ناو ذلک یؤید ما ذکر

 وجهین:ثم یتحمل کلامه الموضوع و بین المحمول من حیث المعنی. 

 فمن»یؤدی إلی التغایر الوجودی و قرن الذات بغیره: الوصف  فعل الاول: أن

 .«وصف الله فقد قرنه

                                                        

 فی رسالة إبطال أصالة الوجود. 6
 1نهج البلاغة، الخطبة  7
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أن التغایر المعنوی لا یؤدی إلی التغایر الوجودی، فلا ینبغی لأحد یتفوهّ بأن الثانی: 

کما تفوهّت به الاشاعرة و قالوا  –هناک صفات دون الذات مغایر له وجودیا 

بل لیست هناک صفة قرین ذاته، و حاصل الکلام: کمال الاخلاص نفی  –بالقدماء 

 .الصفات وجودیاً، و من وصف الله تعالی بأوصاف وجودیة فقد قرنه

 ، و إنما هو وجه یتحملهّ الکلام. نستبدّ بالوجه الثانیو لا

غیر التحدث عنه و إطلاق « الوصف»أن یکون  و أما علی الوجه الأول یجب

 فالوصف أخص من التحدث.لئلاّ یشمل الکلام نفسه، ء الحسنی علیه، الأسما

خبر سلیمان الجعفری فی أمالی غیر اطلاق الأسماء « الوصف»و یشهد أن معنی 

قال أخبرنی أبو القاسم جعفر بن محمد عن أبیه عن سعد بن عبد الله عن المفید، 

بن جعفر  الرازی عن سلیمانأحمد بن أبی عبد الله البرقی قال حدثنی بکر بن صالح 

سمعت أبا الحسن ع یقول لأبی ما لی رأیتک عند عبد الرحمن بن  الجعفری قال

یعقوب قال إنه خالی فقال له أبو الحسن ع إنه یقول فی الله قولا عظیما یصف الله 

ه فإما جلست معه و ترکتنا و إما جلست معنا و ترکت -تعالى و یحده و الله لا یوصف

ء علی منه إذا لم أقل ما یقول فقال له أبو الحسن هو یقول ما شاء أی شی فقال إن

 8«، الحدیثع أ ما تخافن أن تنزل به نقمة فتصیبکم جمیعا

                                                        

 112ی، محمد بن محمد بن النعمان المفید، طبع کنگره شیخ مفید، صالأمال 8
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، فإنه یدلّ 9فی باب مجالسة أهل المعاصی باختلاف یسیر و رواه الکلینی فی الکافی

، فهو عقیدة ه علیهوصف الله تبارک و تعالی أکثر من اطلاق اسمائعلی أن الاعتقاد ب

 لبعض الرجال کعبد الرحمن بن یعقوب المذکور فی الحدیث.

 فعلینا أن نتساءل: ما معنی الوصف الذی کان عبد الرحمن بن یعقوب یصف الله به؟

ول أی بصفات الأجسام کالق «یصف الله»قال المجلسی رحمه الله فی مرآة العقول: 

لله تعالى یصف ا شاعرة، و فی المجالس:بالجسم و الصورة أو بالصفات الزائدة کالأ

 . انتهی.و یحده و هو یؤید الأول

و یحتمل أن تکون الصفة مستلزما للتحدید، کما ورد عن الامام الصادق علیه 

 حق و ما قدروا الله -إن الله لا یوصف و کیف یوصف و قد قال فی کتابه»السلام: 

 10«. یوصف بقدر إلا کان أعظم من ذلکفلا قدره

  مهما کان، فالوصف غیر التکلم عن الله تبارک و تعالی کما هو واضح.و 

لله الاسماء الحسنی، و کثرة الاسماء بکثرة المعانی بل و یجب لفت النظر إلی أن 

الصادق علیه الامام ، و ورد عن و دون الألفاظ الجائفة ،ون الصفات الموجودةد

                                                        

 374، ص2الکافی، ج 9
 103، ص1الکافی، طبع دار الکتب الإسلامیة، ج 10
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منها إلها و لکن الله معنى یدل فلو کان الاسم هو المسمى لکان کل اسم »السلام: 

 11«.علیه بهذه الأسماء و کلها غیره

عبیر أسماؤه ت»علیه السلام فی تحف العقول:  علی بن أبی طالب مولانا و روی عن

ن بین خلقه قد جهل الله محقیقة و کنهه تفرقة بینه و  و أفعاله تفهیم و ذاته

 .12«استوصفه

بل هی  ،به ات خارجیة کما قال العرفاءفأسماء الله تبارک و تعالی لیست وجود

 ی الذات.تعابیر ذات المعانی تقع عل

دار المعانی أوسع نطاقا من دار الوجود، و أحکامه قد مرّ بنا فی هذه الرسالة أن 

 تختلف عن أحکام دار الوجود، و خلط أحکامهما یؤدی إلی أقسام مغالطات،

ارک و مکان التکلم عن الله تبعدم إالتفکیر، و بعضها  بعضها یؤدیّ إلی تعطیل

 ترکب الواجب.و بعضها یؤدیّ إلی ، تعالی

فالصحیح: التعرف لأحکام المعانی و أحکام الموجودات و تحریر ذلک قبل 

 التورط فی الشبهات.

 و الحمد لله رب العالمین

                                                        

 .114، ص1الکافی، ج 11
 63تحف العقول، طبع جامعة المدرسین، ص 12


